(;icero Marcus Tullius

Kiedy zabraknie konsuléw albo przywédcy narodu, nie trzeba
powotywaé innych urzednikéw. Senatorowie zasiggna wrézby 1 wyzna-
cza ze swego grona jednego, by odpowiadat za wyb6r nowych konsuléw
w spos6b zgodny z procedurami.

Na rozkaz senatu i ludu wyzsza wiadza, nizszy urzednik czy legat
niechaj z miasta wyjedzie, sprawiedliwg wojne sprawiedliwie prowa-
dzi, sprzymierzeficéw oszczedza, siebie i swoich pilnuje, narodowi sta-
wy przysparza i w chwale do kraju powraca.

Nikt dla wtasnych korzysci nie powinien zostawac legatem.

Og6t wskaze dziesigciu swych obroficéw przed aktami przemocy
— tak zwanych trybunéw ludu. Ci kiedy czego§ zabronig lub projekt
uchwaly przedstawig ludnosci, wyroki sa niepodwazalne, oni sami za$
nietykalni. Ludno$§¢ zawsze niech pozostaje pod opiekg swoich trybu-
néw.

Wszyscy urzednicy sa wladni zasiggaé wrozb i wymierzal sprawie-
dliwo$é; z nich senat niechaj si¢ sktada. Jego postanowienia beda wig-
zace. Nawet gdy je zakwestionuje wiadza réwna lub wyzsza, powinny
zostaé spisane i zachowane.

Niech stan senatorski od wad sie uwolni i reszcie §wieci przyktadem.

Wybory urzednikéw, wyroki zgromadzenia, nakazy oraz zakazy
uchwala sie przez gtosowanie; niech ludnos§¢ glosuje swobodnie; naj-
wyzsi rangg obywatele niech poznajg owe wyroki.

IV Gdy zaistnieje potrzeba wyboru dodatkowych urzednikéw dla
zatatwienia dodatkowych spraw, ogét ma ich powota¢; niech nada im
uprawnienia.

Prawo zwotania ogétu lub senatoré6w niech majg konsulowie, preto-

rzy, dyktator, dowédca jazdy, ponadto urzednik delegowany przez se-

nat do wyboru konsuléw. Trybuni przez ludno$§¢ wskazani takze maja |
przywilej zwolania posiedzen senatu. Ludowi przedstawia, co trzeba.
Umiar niech obowigzuje, gdy zbiera si¢ lud albo senat.

Sw. AUGUSTYN (354-430)

Wiasciwie Aureliusz Augustyn. Urodzony w Tagascie (obecnie Algeria), syn poganina
i chrzescijanki (Sw. Monika). Po odebraniu starannego wyksztatcenia, m. in. w Mediolanie
i w R;ymie, wyktadat retoryke. W miodosci przez kilkanascie lat zwigzany byt
z mamchejczykami — poteznym ruchem religijnym gfoszacym teorie dualizmu, czyli
istnienia w swiecie dwoch walczacych, réwnie silnych mocy i dobra, czyli Boga i zta,
czyli materii. Slady owego dualizmu w $wiatopogladzie sw. Augustyna zauwazalne byty
réwniez na dalszym etapie twoérczosci. Pod wptywem matki i swego duchowego ojca,
$w. Ambrozego, biskupa Mediolanu, w wieku 32 lat Augustyn przyjat chrzest a pie¢ lat
pdzniej swiecenia kapfanskie i osiadt w Hipponie. W potowie lat 90. konsekrowany na
biskupa Hippony Augustyn do konca zycia pozostat na tym stanowisku, tam tez powstaty
jego najwybitniejsze dziefa. Tworczos¢ filozoficzna i doktrynalna $w. Augustyna tworzyta
pierwszg kompletng synteze starozytnej mysli chrzescijanskiej, taczac w catos¢ watki
przez ponad trzy stulecia analizowane przez Ojcéw Kosciota. Filozofie sw. Augustyna
i jego doktryne dotyczgca spraw ustrojowych nalezy wigzac z silnymi wptywami systemu
Platona. Jego wplywy siegajg natomiast nie tylko rozwoju doktryny sredniowiecznej, lecz
réwniez odcisnety sie na ideach Reformacji. Analizujgc doktryne $w. Augustyna nalezy
bra¢ pod uwage réwniez specyficzng sytuacje historyczng w ktérej przyszto mu tworzyé
— epoke upadku tysigcletniego imperium rzymskiego.

Gtéwne prace: Soliloquia (387), Confessiones (400; Wyznania, 1978), De Trinitate (400-
41 0 .O TrOcht 1970), De civitate Dei (413-426; O Paristwie Bozym, 1977), De perfectione
lustitiae hominis (415; O doskonafej sprawiedliwosci cztowieka, 1992).

\{\g);b;ane fragmenty pochodzg z: O Paristwie Bozym, ttum. W. Kornatowski, Warszawa

O PORZADKU I PRAWIE JUZ TO ZIEMSKIM, JUZ TO
NIEBIESKIM, ZGODNIE Z KTORYM NAWET SPRAWUJACY
WLADZE TROSZCZA SIE O SPOLECZNOSC LUDZKA, A PRZEZ
TO SAMO TEZ JEJ SLUZA

. Wﬁzelkie tedy uiwanie rze‘aczy doczesnych zmierza w pafistwie
“emskim do korzystania z pokoju ziemskiego, w panstwie niebieskim
e korzystania z pokoju wiecznego.
{ 1:"1'26'120 gdyby$my byli stworzeniami nierozumnymi, nie pragneli-
Y Niczego procz harmonijnej budowy czesci ciala i zaspokojenia
‘?Z'Qdfﬁ, a wigc niczego précz pokoju ciata i wielu przyjemnosci,
Pokoj ciata sprzyjat pokojowi duszy. Gdy bowiem brakuje pokoju
& ZKodzi to réwniez pokojowi nierozumnej duszy, gdyz nie moze
8N3¢ spokojnosci swych pozadan. Obydwa razem zas sprzyja-
okojowi, jaki panowaé ma pomiedzy dusza a ciatem, to jest
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pokojowi uporzadkowanego zycia i dobrego zdrowia. Bo zwierzeta,
| H‘ unikajac bélu, okazujg swe umitowanie pokoju ciata, a szukajgc przy-
\ jemnos$ci w zaspokojeniu zwiazanych z ich pozgdaniami potrzeb, prze-

ja bowiem ci, co sig¢ troszczg o innych, jak na przykiad maz Zonie,
rodzice dzieciom, panowie stugom. Stuchajg za$ ci, ktérzy sg przed-
miotem troski (...). Lecz w domu czlowieka sprawiedliwego, zyjgcego

jawiaja umitowanie pokoju duszy; podobnie réwniez, unikajac §mierci,
dostatecznie wykazuja, jak dalece mitujg i taki pokéj, ktory zapewnia
zgode pomiedzy dusza a cialem.

Poniewaz jednak czlowiek wyposazony jest w dusze rozumng,

z wiary 1 jeszcze tulajgcego si¢ daleko od pafistwa niebieskiego,
ci, co rozkazujg, w istocie rzeczy stuza tym, ktérym zdajg sie¢ wy-
dawac rozkazy. Rozkazujg bowiem nie z zadzy panowania, lecz
z obowigzku pomagania, i nie z podszeptu wiadczej wyniostosci, lecz

\ przeto wszystko, co ma wspélnego ze zwierzetami, podporzadkowuje
| tejze rozumnej duszy: najpierw rozwaza co§ w mys§li, a potem stosow-
nie do tego dziata, by urzeczywistni¢ owg uporzadkowang zgodnos¢
poznania i dzialania, ktéra nazwali$émy pokojem takiej wiasnie duszy.
W tym celu winien chcieé, aby i b6l mu nie dokuczat, i §mier¢ nie od-
bierata zycia; chcieé po to, by poznac coé pozytecznego i odpowiednio
I do tego poznania utozyé swoje zycie i obyczaje.

‘\ ‘ Lecz aby sam zapat do poznawania, ze wzgledu na nieudolno$¢ umy-
stu ludzkiego, nie wpedzit go w nieszcze$cie jakiego§ btedu, potrzeba mu
| nauki Bozej, ktérej by z cata pewnoscig ulegat, i pomocy Bozej, by nauce
| tej ulegat z wtasnej woli. A poniewaz tula si¢ on daleko od Pana, jak dtugo
I pozostaje w tym $miertelnym ciele, przeto chodzi w wierze, a nie w widze-
“ niu; i dlatego wszelki pokéj, czy to pokéj ciala, czy duszy, czy ciafa i duszy
i razem, sprowadza do tego pokoju, ktory taczy §miertelnego czlowieka
" i z nieémiertelnym Bogiem, by w nastgpstwie doj$é do uporzadkowanego
postuchu w wierze, rzagdzonego przez prawo wieczne.

A ze boski Nauczyciel uczy nas, iz dwa sg giéwne przykazania, t0
jest przykazanie mifo$ci Boga i przykazanie mitosci bliZniego, W ktérych
cztowiek znajduje trzy przedmioty do umitowania: Boga, siebie samego
iblizniego, przy czym ten, ktomituje Boga, nie popetnia btedu mitujac sie-
bie, wynika stad, ze cztowiek ma dopomagaé w umitowaniu Boga takze
| i blizniemu, ktérego podiug przykazania winien kocha¢ jak siebie samegP
\“_‘ (a wiec zonie, dzieciom, domownikom, i w miare mozliwosci inny™
“‘ | ludziom); a i dla siebie winien od bliZzniego spodziewaé sig takiejz PO
Il mocy, jesli czasem bedzie jej potrzebowat. W ten sposéb, o ile jest 0
w jego mocy, bedzie trwal w pokoju z kazdym innym; w pokoju wia:
| éciwym dla stosunkéw pomigdzy ludZmi, to jest w uporza_dkOWan

\ zgodzie, ktéra zasadza si¢ na tym, by przede wszystkim nikomu
i‘ ‘ ‘\l szkodzié, a nastepnie, komu tylko mozna, pomagac. (...)
‘ Stad sie réwniez wywodzi pokéj domu, czyli uporzqdkowy
l W\\ zgoda jego mieszkaficéw co do rozkazywania i postuchu. Rozka#

z pobudek serdecznej pieczotowitosci.

O WEASCIWOSCIACH DWOCH PANSTW, ZIEMSKIEGO
I NIEBIESKIEGO

Dwie mitos§ci wiec powotaty dwa panstwa: milo§¢ wiasna, posunie-
ta az do pogardy Boga, powolala panstwo ziemskie; mito§¢ Boga za$
posunieta az do .pogardzania sobg, powotlata pafistwo niebieskie.

Pierwsze szuka chwaly w sobie, drugie w Panu. Bo pierwsze pra-
gme ja zdoby¢ u ludzi, dla drugiego za$ najwyzsza chwalg jest §wiadek
Jego sumienia, Bog. Tamto w chwale wiasnej podnosi glowe; to méwi
g},  swojego Boga: ,, Ty jeste§ chwalg mojg i Ty podnosisz glowe mojg”.
Tamto w osobach wiadcéw swych lub w ujarzmionych przez siebie naro-
pg.nowa-ne jest przez zadze panowania; w tym wszyscy stuzg sobie
Cl wzajemnej: przelozeni sprawujac piecze, a poddani okazujgc
h. Tamto mituje moc swoja w swych moznych, to powiada do
wWego: »Bede Cie mitowatlo, Panie, mocy moja!”.
| tegc? tez w ziemskim pafistwie medrcy jego, zyjacy wedtug
udzkich, zabiegajg o dobra swego ciata albo swego ducha, albo
0jga (...). W pafistwie niebieskim natomiast nie ma innej ma-
tylko pobozno$é, ktéra oddaje nalezng Mu cze$é i oczekuije,
spolecznoéci Swietych - nie tylko §wietych ludzi, lecz takze
nagroda stato sie to, ,,aby Bég byt wszystkim we wszyst-

GRUPACH WSROD POKOLEN LUDZKICH, KTORE
OD POCZATKU ZDAZAJA DO PRZECIWNYCH

W1€C o Kainie, ze zatozyt pafistwo; Abel za§, jako obcy,
: Otéz pafistwo §wietych jest w niebie, jakkolwiek
1 ono obywateli, w ktérych przebywa na obczyznie,
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ze Jemu wylacznie trzeba okazywad uleglo§é poprzez stuzbe, ktéra zwie
sit? po' greckulatreia, analezy si¢ wytacznie samemu Bogu. Lecztospra-
w1a,’ze paﬁst_wo niebieskie nie moze mie¢ zasad religijnych wspd6lnych
zpa.nstwemmemskim. Musiwigcnieuniknienierézniésie znim, musiby¢é
ciezarem dlaludzi o odmiennych przekonaniach, musi znosié ich gniew.
nienawi$¢ i gwaltowne prze§ladowania, chyba ze czasem powstrzyma;
zapalczywos§¢ wrogbéw, budzac lgk liczebnoscig swoich zwolennikéw:.
zawsze jednak uciekajgc si¢ do pomocy Bozej. To niebieskie paﬁstwc;
w czasie, gdy odbywa ziemska pielgrzymke, powotuje swych oby-
wateli spos§réd wszystkich narodéw i zbiera pielgrzymujgcg spotecz-
no§é z wszelkich jezykdéw, nie troszczac sie o réznice w obyczajach
prawach i urzadzeniach, ktére stuzg wprowadzeniu lub utrzymaniu’
p?koju ziemskiego. Niczego z tych rzeczy nie znosi ono i niczego nie
él?ZCW; co wiecej, zachowujac je, przestrzega wszystkiego, co, choé
r‘fzne u roznych narodéw, zdaza jednak do wspélnego celu, to jest do
mgfr{sfklego pokoju; przestrzega pod warunkiem, iz nie przeszkadza to
rg“gu, l.ttéra naucza, ze nalezy oddawac cze$¢ jednemu tylko, najwyz-
?ﬂ%&nu i Prawdziwemu Bogu.

R Wl@c takze i panistwo niebieskie podczas pielgrzymki swej korzy-
Dokoju zifamskiego. Jednos¢ ludzkiej woli w sprawach tyczgcych
,ﬁelnej natury czlowieczej stara sie ono osiggna¢ i ochronié
‘alarna ‘Fo konieczno$¢ nienaruszonego zachowania poboino:
: Ten zu?fnski pokéj odnosi do pokoju niebieskiego, prawdzi-
dalece, iz on tylko winien by¢ uwazany za pokéj i zwaé sie

:U“‘i‘ az nadejdzie czas jego panowania: wtedy zgromadzi wszystkich zmar-
| twychwstatych w ich cialach i wtedy otrzymaija oni obiecane krolestwo,
w ktérym wraz ze swoim Zwierzchnikiem, Krélem wiekéw, beda bez

I
\ \““ \
\ ‘ kofica panowac.

N‘w\ SKAD SIE WYWODZI TO, 7E PANSTWO NIEBIESKIE ZYJE
I W POKOJU Z PANSTWEM ZIEMSKIM, I SKAD POCHODZI
I ICH NIEZGODA

‘ Tak tedy pafistwo ziemskie, nie zyjace z wiary, dazy do pokoju
I ziemskiego, a zgode obywateli co do rozkazywania i postuchu zasadza
‘ na tym, izby panowata miedzy nimi pewna zgodno§é ludzkiej woli
I w zakresie spraw wigzacych si¢ z doczesnym zyciem.

I Pafistwo niebieskie, lub raczej ta jego czeéé, ktora jako obca wedru-
je w tym znikomym §wiecie i zyje z wiary, nieuniknienie musi réwniez
korzystaé z tego pokoju do czasu, gdy przeminie sama $miertelnos¢, dla
| ktérej pokéj taki jest konieczny. Zgodnie z tym, gdy na tonie pafistwa |
‘ ziemskiego przepgdza czas swego wygnania niczym jeniec, majacy juz
wszelako obietnice uwolnienia i duchowy dar jako jej poreke, nie waha
‘ sie okazywaé postuchu prawom panstwowosci ziemskiej, rzadzacym
(fHlAA wszystkim tym, co si¢ przyczynia do podtrzymania émiertelnego zycia.
i A 7e ta émiertelna doczesno§¢ jest im wspoélna, wigc w sprawach z nig
i zwigzanych musi pomiedzy dwoma pafistwami panowac zgoda.

(i Lecz pafistwo ziemskie mialo pewnych medrcow, ktérych nauka
Boza nie uznaje. Bo juz to w oparciu o wtasne domysty, juz to zZwie-
dzeni przez demony, wierzyli oni, ze dla spraw ludzkich zjednaé trzeba

wielu bogéw i ze odmienne, by tak rzec, ich powinnosci 1oz
sie tylko na podlegajgce im rzeczy. Tak wiec jeden rzadzilby ciaterm
drugi duszg. W samym ciele do innego béstwa nalezataby glowa, do it ”
nego kark, a do innych béstw rézne pozostale czgsci. Podobnie réwﬂi’
w duszy: inne béstwo rzadzitoby przyrodzong zdolnoscig, inne wied‘Z‘
inne gniewem, a inne pozadaniem. Gdy chodzi o rzeczy zwigzan€é Z
ciem, to innemu béstwu podlegatoby bydto, innemu pszenica, innes
wino, innemu oliwa, innemu lasy, innemu pienigdze, innemu zegl
innemu wojny i zwycigstwa, innemu zwiazki malzefiskie, innemu =

ciagalyby

Zynajmniej pokojem rozumnego stworzenia, to znaczy spo-
dOSkO,nal(? ljlporzqdkowanq i doskonale zgodng w radowa-
telzotgji;e.z w'zajc.emn-ym radowaniu si¢ sobg w Bogu. Gdy
; trw;i ez.le,. zlyc1e fue ch.lzie Jjuz $miertelne, lecz w petni
? takieg,ocui\{ to‘ zas$ straci charakter ciala wyposazonego

siego, | ore podlega skazeniu i jest ciezarem dla
, S’famt:: §1Q ciatem duchowym, czyli wolnym od wszel-
kOVYlCle podporzadkowanym woli. Pafistwo, ktére
uje, ma ten pokéj. Dzigki swej wierze zyje ono

byci . ;
ycie ;Wego. pokoju majac na wzgledzie we wszyst-
réoga 1 bliZzniego dobrych uczynkach. Jako ze
?ewn(’édal zyciem spolecznym.

I (Il ; . ey 5 . .

~‘* i dzenie dzieci i ptodno$¢, a jeszcze Innym reszta rzeczy.
. . A bies 478

‘ W przeciwienstwie do tego panstwo niebieskie ma §wiadomoS“

trzeba czcié jednego tylko Boga, i w swojej wiernej poboznosci mnié
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CczY PODEUG OKRESLEN SCYPIONA, ZNAJDUJACYCH
SIE W DIALOGU CYCERONA, ISTNIALO KIEDYKOLWIEK

PANSTWO RZYMSKIE

Teraz jest chwila odpowiednia do tego, bym ze zwigzlocia 1 jasnoscig,
o ile tak potrafie, wywigzal si¢ z obietnicy danej w drugiej ksiedze niniej-
szego dzieta i wykazal, iz podiug okreslen, ktérymi u Cycerona w dziele
O panstwie postuguje si¢ Scypio, pafistwo rzymskie nigdy nie istniato.

Krétko bowiem okreéla on pafistwo jako rzecz ludu. Jesli okresle-
nie to jest prawdziwe, to pafstwa rzymskiego nigdy nie byto, ponie-
waz nigdy nie byto ono rzeczg ludu, jak chciat Scypio w swej definicji
pafistwa. Lud bowiem okreélit jako wielkg gromade, zespolong przez
uznanie tego samego prawa i przez pozytek wynikajacy ze wspoblnego
bytowania. Co za$ uwazal za uznanie tego samego prawa, wyjasnia
w dyskusji, dowodzac, ze pahstwem nie mozna rzadzié bez sprawiedli-
woéci. Gdzie zatem nie ma prawdziwe] sprawiedliwosci, tam nie moze
byé réwniez prawa. Co sig wszak dzieje z mocy prawa, oczywiscie dzie-
je sie sprawiedliwie; co za$é dzieje sie niesprawiedliwie, nie moze dzia¢
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mu tego, co mu si¢ nalezy? Czyz odbierajgcy posiadio§é ziemsks jej
nabywcy, oddajacy zas$ innemu, ktéry nie ma do niej zadnego prawa
bedzie niesprawiedliwy, a odbierajacy siebie samego Panu Bogu przez,
ktérego zostal stworzony, oddajacy sie natomiast w stuzbe ziy,m du-
chom, bedzie sprawiedliwy?

DEFINICJA PANSTWA

Jakie okre§lenie dawaloby pewnos¢, iz nie tylko Rzymianie, lecz
% inne panstwowosci stusznie sie domagaja, by je nazywano ludami
i panstwami.

Jesli sie jednak okreéli lud nie tamtym, lecz innym sposobem, na
przyktad jesli si¢ powie: ,Lud jest wielkg rozumng gromada zespol,onq
przez zgodna jedno§¢ w umilowanych przez si¢ sprawach”, to wtedy,
gby sie dowiedzied, jaki jest kazdy lud, zwaza¢ trzeba na to, co or;
nzrﬁuje Cokolwiek by jednak mitowat, jezeli jest wielkg gromadg nie
’ﬁhérfqt, ale stworzefi rozumnych, i jezeli jest zespolony przez godng
Hgls(: w tym, co darzy umilowaniem, to zwie si¢ ludem zupetnie sto-

e; oczywiscie ludem lepszym o tyle, o ile zgodno$¢ jego dotyczy
lgps.zych, gorszym o tyle, o ile jednoczy sie w sprawach gorszych.
g tej naszej definicji lud rzymski jest ludem, a rzecz jego bez wat-

‘ sie z mocy prawa. Bo nie mozna ani nazywaé prawem, ani za prawo
‘ poczytywac niesprawiedliwych postanowien ludzi, skoro nawet sami
“\ | oni twierdza, ze prawo ma swe Zrédio w sprawiedliwosci, i jako bl(—;dn}f
I “‘ odrzucaja gloszony zwykle przez niektére opacznie myslace jednostki
l ;; poglad, iz prawem jest to, co przynosi pozytek mozniejszemu. Dlate_gq

| tez tam, gdzie nie ma rzetelnej sprawiedliwo$ci, nie moze by¢ rowniez
‘ gromady ludzi zespolonej przez uznanie tego samego prawa, a wiec nie
moze byé i ludu pojmowanego tak, jak sie go pojmuje W owym okresle-
niu danym przez Scypiona czy Cycerona. A skoro nie ma ludu, to ﬂi‘?
“M“‘“H\ ma i rzeczy ludu; jest za$ rzecz byle jakiej gromady, nie zaslugujﬁlcél
i na miano ludu. Jezeli wiec pafistwo jest rzecza ludu i jezeli tam, gdZi®
nie ma zespolenia przez uznanie tego samego prawa, nie ma tez lud¥
M a prawa nie ma tam, gdzie nie ma sprawiedliwosci - to wynika $
il catkiem niewatpliwy wniosek, ze tam, gdzie nie ma sprawiedliwos
i \‘ nie ma réwniez i panstwa. : . ;A
‘ \\ I Z kolei sprawiedliwo$cig jest cnota, ktéra kazdemu przyzndl€ =

_‘]e.st ptar’lstwem. Co za$ lud ten umilowatl w pierwszym okresie
istnienia, a co w czasach p6zniejszych, przez jakie to obyczaje
I do bardzo krwawych buntéw, a stad do wojen ze sprzymierzen-
: el} fiomowych, by w nastepstwie podwazy¢ i zniszczy¢ samag
(?sc,- bedaca niejako zdrowiem ludu, §wiadczy o tym histo-
Orej wiele wydarzefi oméwiliSmy juz w ksiegach poprzednich
. b@d@ tak dtugo wzbraniat sie twierdzié, iz lud rzymski nie jes’;
o IZ I'-Ze'CZ jego nie jest pafistwem, jak dtugo trwa on w posta-
vielkiej rozumnej gromady zespolonej przez zgodng jedno§é
h przez sie sprawach.

7.

N co mu sie nalezy. Na czymze wigc polega taka sprawiedliwos$¢
i 1‘\1[1\ ka, ktéra samego cztowieka odbiera prawdziwemu Bogu, poddaj
‘\ nieczystym demonom? Czyz jest to rzeczywiscie przyznawanie
il '



